7. Traducerea Septuagintei
in roméanegte

Textul de fatid'™ este rodul intarziat al cAtorva ani de mirari
si nedumeriri legate de versiunile romanesti recente ale Bibliei.
Traducand din scrierile Parintilor Bisericii, am constatat ca,
adesea, atunci cand acestia trimiteau la pasaje din Vechiul
Testament, Biblia ortodoxa sinodalad nu putea fi utilizata. Nu
este vorba numai despre infidelitatea traducerii (prezenta si
ea), ci despre un viciu de viziune si metoda.

Voi lua aici in discutie Biblia aparuta in 1982, cu bine-
cuvantarea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne, dar
care, citez din sumara prefatd, ,reproduce intocmai textul
Vechiului Testament din editia aparuta in 1975 [...]. La baza
ultimelor trei editii ale Sfintei Scripturi, inclusiv cea de faté,
sta Biblia din 1936, tradusd de Gala Galaction, Vasile Radu
si episcopul de atunci, Nicodim Munteanu”.

Intr-o scurta sectiune finala, voi face cateva remarci si despre
ultima diortosire, datoratd I.P.S. Bartolomeu Anania, aparuti
in 2001.

172. Public aici versiunea adusa la zi a studiului publicat in supli-
mentul Aldine, in octombrie 1996, la sugestia lui Florin Marculescu
si cu sustinerea entuziastd a domnului Mihai Creanga. Obser-
vatiile din 1996 rdméan valabile si astézi, dupa aparitia versiunii
Anania, motiv pentru care am initiat proiectul traducerii adno-
tate a Septuagintei in cadrul Colegiului Noua Europa.
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Viciu de metoda

Care este metoda traducatorilor Bibliei sinodale, din 1936
pana astazi? As numi-o ,metoda amestecului surselor”. in
prefata din care am citat adineauri se spune ca traducerea
Vechiului Testament s-a realizat ,dupa textul Septuagintei,
confruntat insd si cu textul original ebraic”. De fapt, nu este vorba
despre o confruntare, operatiune ilegitima in cazul unor texte
autonome, aga cum voi arata mai incolo, ci despre o amestecare
a textului grec si a celui ebraic, dupa un scenariu arbitrar.

In ochii traducitorilor, utilizarea simultani a doua surse
pentru obtinerea unei singure versiuni romaénesti a repre-
zentat si reprezintd, se pare, un plus. Procedeul e interpretat
ca un spor de garantie a fidelitatii si originaritdtii textului
propus spre degustare credinciosilor ortodocsi romani. In ochii
specialistului insa, aceasta amestecare a textelor de baza nu
numai cd reprezintd un minus, dar constituie insasi sursa
vicioasa care a produs efecte pe méasurd. Pentru Biblia din
1936, patriarhul Miron Cristea a constituit o echipa ,de zile
mari”. L-a trimis pe Vasile Radu la Paris ca sa invete ebraica
si a cooptat un scriitor-preot de cert talent si aleasa reputatie
Gala Galaction. Intreprinderea grupului ar fi fost cu adevirat
de exceptie, daca s-ar fi adoptat si o metoda consecventd, asupra
careia voi insista pe parcursul si mai ales in finalul acestui
text. Asa insa, totul s-a incurcat si incurcat a rdmas pana
astazi.

Septuaginta si textul masoretic

Analiza mea va fi sustinutd de exemple. Voi incepe cu un
excurs istoric, al carui scop nu este de a furniza cititorului
nespecialist o serie de informatii brute, ci de a scoate in evidenta
un fapt esential, si anume coexistenta separatd a celor doua
versiuni vetero-testamentare, ebraica si greaca.
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Se cuvine spus de la inceput ca versiunea ebraicd masoreticd
a Vechiului Testament (de aici inainte TM) este posterioard
versiunii grecesti cunoscute sub numele de Septuaginta. Abia
descoperirile recente (anii ’40-°50) de la Qumran (locul unde a
salasluit mai multe secole de-a randul — intre secolul al III-lea
i.Hr. si anul 70 d.Hr. — o comunitate eseniana probabil) au
scos la iveala manuscrise ebraice foarte vechi ale tuturor cartilor
VT, cu exceptia cartii lui Esther. Dar manuscrisele ca atare,
necuprinse intr-o carte canonica (recunoscuta a§adar de auto-
ritatile religioase), nu au decat o valoare intrinsec-stiintifica.
Canonul integral al scripturii iudaice se formeaza abia prin
secolul I d.Hr., prima tentativa serioasa de sistematizare fiind
intreprinsa la asa-numitul ,conciliu de la Iamnia”, in anul
90 d.Hr.

Evident, constituirea unui ,canon” partial s-a realizat cu
mult inainte. 2Regi 22-23 pomeneste despre existenta unui
asemenea canon in timpul domniei lui Iosias (evenimentul a
avut loc in anul 622 i.Hr.). Regele losias il trimite pe un
secretar al sdu la Templu, ca sa se intereseze daca cei care au
participat la restaurarea edificiului au fost platiti cum se cuvine
de catre Marele Preot. Acesta din urmé, pe nume Hilgiyahou,
il intAmpind cu o surpriza: descoperise in Casa Domnului
textul Legii (Torah, Pentateuhul). Manuscrisul ajunge sub
ochii regelui, care porunceste sa-i fie citit fara intarziere.
Lectura (cu functie anamnetica) declanseaza o serie de mésuri
reformatoare, de asanare a vietii religioase din regat, conta-
minata de idolatrie, magie, vrajitorie etc.

Pe noi insd nu ne intereseazi aici decat marturia despre
existenta unei carti sfinte care instituie si reglementeaza viata
cultica in Iudeea la inceputul secolului al VII-lea i.Hr. Ulterior,
este admisa in canon si literatura profetica, atat de importanta
in perioada de restriste a exilului babilonian. Ageu, Zaharia
si Malachia formeaza ultima serie (in viziunea rabinicd) de
profeti inspirati de ciatre Duhul sfinteniei (ruah ha-qodesh). In
perioada elenistica, se vorbeste despre structura tripartita a
Bibliei ebraice: Pentateuhul (Torah), Profetii (Neviim), cele-
lalte carti sau hagiografii (Ketuvim). Urmeaza perioada ,crestina”,
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cand disputele asupra canonului Bibliei ebraice se radica-
lizeaza. Abia la sfarsitul secolului al II-lea d.Hr. se ajunge la
recunoasterea de cétre toate comunitatile evreiesti a unei
structuri definitive a Sfintei Scripturi.

Dar sa revenim cu cinci secole in urma ! Evreii din diaspora,
si mai cu seama enorma comunitate din Alexandria, nu mai
cunosc ebraica; prin urmare, nu mai pot participa activ la cult.
Necunoasterea limbii parintilor si stramosilor devine un handi-
cap insurmontabil, astfel c&, sub domnia lui Ptolemeu al II-lea
Filadelful (secolul al III-lea i.Hr.), se realizeaza prima traducere
a Bibliei ebraice (id est Pentateuhul) in greaca. Traditia spune
ca aceasta versiune a fost dusa la bun sfarsit de un numaér de
saptezeci sau saptezeci si doi de rabini chemati din Palestina
de catre regele egiptean si inchisi separat in cate o pestera de
pe insula Pharos. La sfarsit, toti traducatorii au prezentat,
spre stupefactia celor prezenti, aceeasi versiune greaca a Bibliei.
Episodul a fost relatat de Philon din Alexandria in Viata lui
Moise, cartea a II-a, 25-44, precum si de Pseudo-Aristeas intr-o
scrisoare savuroasa catre Philokrates (traducerea mea):

301 Dupa trei zile, Demetrios (din Phaleron), luandu-i si ducandu-i
peste cele sapte stadii de mare pana la insulé, dupé ce i-a trecut
podul si au inaintat cétre latura dinspre nord, ii aduna intr-o
locuinté pregatité chiar langa tarm (sélas minunat si tare linistit!),
ii imbie pe acei oameni intelepti s& purceadé la realizarea tra-
ducerii. [$i le spune ca] daca vor avea nevoie de ceva, sé binevoiasca
sé-i ceard. 302 Iar aceia lucrau punénd [versiunile fiecaruia] de
acord prin confruntéri. Si ce era scris in urma punerii lor de acord
era apoi copiat de catre Demetrios. 303 Adunarea lor tinea pana
la ceasul al noudlea. Dupa care erau lasati sa se ingrijeasca de
ale trupului, toate céate le cereau fiindu-le oferite din belsug. 304
Altceva: in fiecare zi, Dorotheos le pregétea aceleasi feluri de
maéancare cu ale regelui, céci asa primise poruncé. Tot in fiecare
zi, odata cu zorii, ei se infétisau la palat si, dupa ce-1 salutau pe
rege, erau lasati sa se intoarcé la salasul lor. 305 Curatindu-si
mainile in apa marii si rugdndu-se lui Dumnezeu — obiceiul tuturor
iudeilor —, se inhdmau iarasi la citirea si lamurirea fiecarui [pasaj
din Scriptura]. 306 I-am intrebat si despre aceasta, anume, de ce
isi spald mainile in timp ce se roagd? Iar ei mi-au explicat cé e
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o0 marturie cum cé n-au ficut nici un rau. Cici toata puterea [de
a faptui ceva] se afld in maini. Ei legau toate cele, in chip frumos
si sfant, de dreptate si de adevar. 307 Dupd cum am spus, in
fiecare zi se adunau in locul acela tare placut, deopotriva linistit
si luminos, si lucrau ce aveau de lucrat. Se intampla asa incat
tdlmaéacirea fu ispravita in saptezeci si doua de zile, ca si cum ar
fi fost stabilit dinainte. 308 La sfarsit, Demetrios, adunand toata
comunitatea evreilor in locul unde se infaptuise traducerea, o citi
tuturor in prezenta télmécitorilor, care se bucurard de o calda
primire si din partea multimii, ca unii ce ficusera un mare bine.
309 La fel l-au intdmpinat si pe Demetrios, rugdndu-1 sa trimita
si capeteniilor lor o copie a intregii Legi. 310 Dupa ce s-au citit
sulurile, preotii, cei batrani din grupul talméacitorilor si, din partea
comunitatii [evreiesti din Alexandrial, conducatorii multimii au
zis: ,Fiindca traducerea a fost facuta in chip frumos si sfant si cu
toatd luarea-aminte, e bine ca ea sd raméané asa si si nu sufere
nici o schimbare”. 311 Cuvintele acestea au fost insotite de acla-
matiile tuturor. Apoi au cerut sé se rosteasca un blestem, dupa
obiceiul lor, impotriva oriciruia s-ar apuca sd schimbe textul, fie
lungindu-l, fie prescurtdndu-l. Lucru foarte bun pentru a-1 pastra
in veci neschimbat. 312 Cand afld de toate acestea, regele se
bucuréa nespus. Socotea ca lucrarea fusese duséi la indeplinire cum
nu se putea mai bine. I s-a citit si lui intregul text si a ramas
uimit de intelepciunea Legiuitorului. I-a spus lui Demetrios: ,,Cum
de nici un istoric ori poet nu pomeneste de cartea aceasta atat de
veche si desédvarsita!?” 313 Demetrios i-a réspuns: ,Pentru ca
Legea aceasta e sfanta si vine de la Dumnezeu. Unii, care s-au
atins de ea, au fost pedepsiti de Dumnezeu si s-au lasat pégu-
basi”. 314 [Demetrios] a mai spus ca l-ar fi auzit pe Theopomp
zicdnd c&, atunci cind a vrut sd povesteascd un pasaj destul de
lunecos din traducerea Legii, mintea i-a fost zdruncinatad mai bine
de treizeci de zile; si c& intr-un moment de potolire 1-a rugat pe
Dumnezeu sé-i dezviluie pricina nenorocirii care se abétuse
asupré-i. 315 Iar dupé ce, printr-un vis, i se aridta cé pricina era
faptul de a fi dorit, in chip necugetat, sd aduca inaintea oamenilor
simpli [cuvintele dumnezeiesti], el se astampara si astfel isi
redobandi sanatatea [mintii]. 316 ,Am aflat”, mai zicea el, ,de
la Theodotes, autor de tragedii, cd si acesta, vrand s& puna
odatd un pasaj tradus din Biblie intr-o piesa de-a lui, s-a ales cu
glaucom la améandoi ochii. Cand si-a dat seama de unde i se tragea
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nenorocirea, s-a rugat la Dumnezeu multe zile la rand si asa s-a
insénatosit™"?.

Prima reactie din partea evreilor (atat palestinieni, cat si
alexandrini) a fost de entuziasm. Versiunea greaca era asezata
pe picior de egalitate cu originalul ebraic, iar talméacitorii erau
considerati nici mai mult, nici mai putin decat urmasii spirituali
ai profetilor. Philon, cu un secol dupa Pseudo-Aristeas, reda
ceva din aceastd atmosferd, elogiind acuratetea transpunerii
si felicitandu-i encomiastic pe faptuitori:

Asa cum, cred eu, in geometrie si dialecticd, notiunile nu
suportd un valmésag de interpretéri, ci aceea stabilita de la inceput
raméne neschimbaté, tot astfel, pare-se, si acesti traducétori au
gasit cuvintele care sa coincidé cu realitétile exprimate, singurele
si cele mai in méasura sé le redea cu o claritate desavarsita. Si iata
proba cea mai evidentd: daca niste chaldeeni [evrei — n.n.] care
au invatat limba greacé sau greci care au invatat-o pe cea chaldeeana
citesc cele doud scrieri, cea chaldeeana [ebraicd — n.n.] si cea
tradusa in greacd, rdmén muti de admiratie si li se inchina
cinstindu-le ca pe niste surori sau mai degrabad ca pe una si
aceeasi scriere in continut si in forma; iar pe traducatori nu-i
numesc altfel, ci hierofanti si profeti (39-40).

Traducerea intregii Biblii ebraice in greaca se intinde pe
mai multe secole (pané in secolul II d.Hr.) si nu poate fi situata
intr-o singura regiune'™.

Cercetatorii contemporani au scos in evidenta caracterul
dacd nu revolutionar, cel putin indréznet al versiunii ,celor
saptezeci”. Termenii grecesti folositi pentru echivalarea unor
termeni teologici ebraici atestd o vointd profunda de sub-
minare a autoritatii rabinice, devenita sufocanté. Cert este c4,
imbracandu-se in vesmantul limbii grecesti, gandirea iudaica a
castigat in amplitudine, evitand riscul unei inchideri sterilizante

173. Traducere dupé textul grec stabilit de André Pelletier, Sources
chrétiennes, 89, 1962.

174. Pentru o privire de ansamblu, ¢f. M. Harl, G. Dorival, O. Munnich,
La Bible grecque des Septante. Du Judaisme hellénistique au
christianisme ancien, Paris, 1994.
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in sine. Odatad cu traducerea Sfintelor Scripturi intr-o limba
universald, iudaismul insusi a devenit ,universal”. Numai ca
acest moment de deschidere a fost urmat, cum spuneam, de
unul de repliere. Aparitia crestinismului a radicalizat atitudinea
nefavorabila a evreilor conservatori fatda de Septuaginta, vazuta
ca principala arméa ofensivda a discipolilor lui Isus. Condam-
narea crestinismului ca erezie a insemnat implicit si condam-
narea fara apel a ,Bibliei de la Alexandria”. Incepand cu
secolul I d.Hr., nu mai exista o singura Biblie in doua versiuni
mai mult sau mai putin apropiate (ebraica si greacd), ci doud
Biblii — iudaica si crestind —, cu doua traditii de interpretare
diferite.

k

Dupa aceasta ,paranteza” alexandrind, urcdm in Palestina,
centrul de conservare a traditiei iudaice ,pure”. Cum se stie,
la origine, textele biblice erau scrise in serie continua de litere,
fara pauza si utilizdndu-se numai consoane. Vocalele pentru
fiecare cuvant erau reconstituite prin lectura, care se facea cu
glas tare si cantat. Acest continuum de consoane putea fi
interpretat diferit de fiecare cititor sau comunitate, fapt care
ar fi provocat o inflatie de versiuni ale Sfintei Scripturi. Din
secolul al VI-lea si pan& in secolul al X-lea d.Hr. — simplific
lucrurile de dragul claritatii —, cateva generatii de specialisti,
numiti masoreti, punand la punct un sistem special de semne
ce reprezentau vocalele, au ajuns la fixarea si stabilizarea
textului ebraic. La origine, existau doua sisteme de vocalizare :
sistemul babilonian, in care punctele-vocale se puneau deasupra
literelor, si sistemul tiberian (inventat si practicat in provincia
Tiberiadei), in care punctele-vocale se asezau dedesubt. Ulti-
mul a devenit universal. Textul exemplar al Bibliei folosite de
evrei este Diqduke ha-teamin, stabilit de cdtre Aaron ben
Asher in 930 d.Hr., iar cel mai vechi manuscris masoretic
dateaza tot din secolul al X-lea d.Hr.

In ceea ce priveste Septuaginta (LXX), lucrurile se prezinta
astfel. Exista trei manuscrise vechi — doué din secolul al IV-lea,
unul din secolul al V-lea d.Hr. —, precum si o serie de editii
intocmite cu multa grija, acribie si talent filologic de catre
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savantii occidentali, incepand cu secolul al XVI-lea. S& nu
uitdm cé, desi concuratd de Vechile Itale sau de Vulgata lui
Teronim, LXX a fost utilizatd in Occident pana la finele seco-
lului al VII-lea. Cele trei manuscrise vechi (redactate in
unciale, adicd in litere majuscule) sunt: 1. codex Vaticanus,
notat cu B in codul specialistilor; are cateva lacune in Geneza,
2Regi si Psalmi; nu contine cele patru carti ale Macabeilor;
2. codex Sinaiticus (notat cu S), descoperit in ménéastirea
Sfanta Ecaterina din Sinai si editat la mijlocul secolului al
XIX-lea de catre celebrul Tischendorf. Pentateuhul lipseste
aproape in intregime; 3. codex Alexandrinus (notat cu A),
copiat in secolul al V-lea, are mai putine lacune decat celelalte
doua. Contine toate cele patru carti ale Macabeilor.

Pe langa acestea, exista inca trei manuscrise in unciale, de
mai mica importanta, copiate in secolele V, VI si VII. Manu-
scrisele in minuscule, copiate intre secolele al IX-lea si al
XVI-lea, sunt in jur de o mie sase sute.

Un cuvant acum foarte rapid privind editiile moderne.
Prima editie a fost publicata in Poliglota Complutensis, aparuta
la Alcald incepand cu 1514. Cea mai importanta raméne insa
editia numita sixtina (dupa numele Papei Sixt Quintul), publicata
la Roma in 1587, cu intentia méarturisita de a sluji studierii
adancite a Parintilor Bisericii. Editia sixtind consacra intr-un
fel codicele Vaticanus. Acesta devine manuscrisul de referinta
pentru toate editiile ulterioare, pana la cea mai recentd, in
curs de realizare la Goéttingen. Amintind doar numele lui
Homes si Parsons si al lui Swete, autorii unor editii din seco-
lele imediat urmatoare, ajungem la celebra editie a lui Alfred
Rahlfs, publicata pentru intaia oara in 1935 si devenita imediat
editia clasica a LXX. Am dat aceste amanunte oarecum fasti-
dioase intrucit n-am géasit nici o urma limpede cum céa tra-
ducerea roméneascid a Bibliei s-ar sprijini pe vreuna dintre
editiile abia enumerate. Pentru mine, prototipul dupa care s-a
realizat traducerea acceptatd de Sinod rédméne un mister.
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Divergente intre textul Septuagintei si textul
masoretic. Reconciliere a la roumaine

Pentru a elimina din capul locului falsele dificultati, specialistii
(precum D. Barthélemy, P.-M. Bogaert, E. Tov) recunosc in TM
si in LXX nu doua versiuni (una mai fidela decat alta) ale
aceluiasi ,arhitext”, ci ,doud forme textuale distincte”, res-
pectand astfel autonomia si evolutia specifica fiecareia. Insu-
sindu-ne axioma, s& mergem mai departe in analiza noastra,
neuitand nici o clipa ca la un moment dat va trebui sa revenim
la versiunile recente ale Bibliei ortodoxe in romaneste.

Mai intai, Septuaginta difera de TM prin numarul de carti
si prin ordinea acestora. Unele carti si fragmente, precum
Intelepciunea lui Solomon sau Bel si dragonul, Suzana (ulti-
mele doud, suplimente ale Cartii lui Daniel), au fost redactate
direct in greaca. Apoi, Septuaginta cuprinde patru, nu trei
sectiuni principale: Torah, carti istorice, carti poetice si sapien-
tiale, Profeti, iar ordinea céartilor difera de ordinea TM.

In continuare, m# voi opri asupra a dou# tipuri de diferente
intre TM si LXX: 1. abrevierile sau dezvoltarile (fie de o parte,
fie de cealaltd) ale unor pasaje ori capitole si 2. inversarea
ordinii unor capitole sau versete (Exod, Proverbe, Siracidul,
Iezechiel etc.). Cu aceasta chestiune ating punctul central al
textului de fatd. Urméarind neconcordantele dintre cele doua
Biblii si raportandu-ne apoi la versiunea ortodoxa sinodala,
vom obtine un grafic pe baza caruia vom putea oferi un diag-
nostic. Pentru divergentele dintre LXX si TM folosesc excelentul
capitol IV, redactat de Olivier Munnich, din La Bible grecque
des Septante.

Sfarsitul cdartii Exodului. In LXX, institutiile cultice sunt
descrise de doua ori. Prima descriere (cap. 25-31) concordé in
mare cu descrierea din TM. Pentru a doua descriere, TM are
insa foarte multe elemente suplimentare fata de LXX. Capi-
tolul 36, 8-34 ofera in greaca o form4a abreviatd. Cum ,rezolva”
traducatorii Bibliei in romaneste aceasta situatie? Pur si simplu
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aleg varianta TM, nu pentru ca ar urma un principiu metodologic
coerent, ci pentru ca varianta oferitd de TM e mai lunga.

Deuteronomul. Capitolul 32 cuprinde celebra ,Cantare a lui
Moise”, ultimul cuvant al acestuia inainte de moarte catre
poporul lui Israel. Versetul 43 al LXX are aproape sase randuri
in plus fatd de cel al TM (o parte dintre aceste sase randuri
suplimentare au fost descoperite la Qumran, semn deci ci
LXX prezintd un text mai vechi decat TM). in T™ (urmat, cum
am vazut, de talmacitorii roméani pentru fragmentul din Exod),
versetul 43 spune doar atat: ,Neamuri, slaviti poporul sau,
cdci el va razbuna sangele slujitorilor sai, va face sa cada
razbunarea asupra vrajmasilor, rascumparand astfel paman-
tul si poporul sau”. Traducéatorii romani, dornici sa concilieze,
se pare, cele doud versiuni (prin alegerea sistematica, dar
absolut arbitrarda a variantei mai lungi), urmeazi de data
aceasta textul LXX. Versetul 43 sund asa in Biblia roma-
neasca: ,Veseliti-va, ceruri, impreuna cu El si va inchinati Lui
toti ingerii lui Dumnezeu [in loc de ,si sé se inchine Lui toti fiii
lui Dumnezeu”]. Veseliti-vd, neamuri, impreuna cu poporul Lui
si sa se intareasca toti fiii lui Dumnezeu [in loc de ,si sa se
intareasca intr-insul toti ingerii lui Dumnezeu”]. Caci El va
riazbuna singele robilor Sai [in loc de ,céci sdngele fiilor Sai
e razbunat”] si va raspldti cu razbunare vrajmasilor Sai si
celor ce-L urésc le va rasplati si va curdati Domnul paméantul
poporului Sau!” Asadar, in cazul Exodului, s-a optat pentru
versiunea TM, iar in cazul ,,Cantarii lui Moise” din Deuteronom
s-a gésit cd e mai bine sa se traduca dupa LXX.

Iosua. Nu mai departe de capitolul 20 din Iosua/Isus Nave,
traducatorii dau iar castig de cauza textului masoretic. Caci
versetele 4-6 ale acestui capitol lipsesc din LXX, absenta
compensatd la sfargitul cartii, unde LXX prezintd doua
capitole in plus fatd de TM. Evident, si traducatorii romani
revin acum la versiunea mai bogatd, incluzidnd capitolele 34
si 35.

1-2Regi. Textul grec este mai amplu decat TM. Dar si TM
prezinta unele fragmente originale in raport cu LXX. Asadar
lucrurile se prezintad destul de alambicat. Dau cateva exemple.
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La sfarsitul ,Cantarii Anei” (1Regi 2), TM are doua versete in
plus (8-9). In Biblia roméaneasci ele apar. La fel se intampli
si cu povestea lui Goliat, comprimata in versiunea Septuagintei:
Biblia roméneasci redad varianta masoretica, utilizdnd insa
pentru intreaga carte intdi a Regilor versiunea LXX.

3Regi. LXX introduce un rezumat al domniei lui Solomon
la capitolul 35, complet disproportionat fata de restul capitolelor.
Rezumatul respectiv lipseste din TM. Biblia roméaneasca l-a
inclus, dupa ,bunul” ei principiu: nimic nu trebuie lasat pe
dinafara, indiferent de versiune si de traditia instituita de
Parintii Bisericii.

Trec rapid peste alte carti, spunand ca: pentru Paralipomene,
textul grec are cAteva abrevieri (Biblia roméneascad recurge
asadar la versiunea masoretica); pentru Esther, versiunea
LXX, fiind mai lungé, este preferata; psalmii sunt tradusi tot
dupéa versiunea mixta LXX-TM (cu improvizatii personale) —
s-a adoptat numerotarea LXX, cu un psalm mai putin, intrucat
psalmii 9 si 10 formeaza in greacé o singura unitate ; Proverbele
in versiunea LXX prezinta numeroase adaugiri fata de versiunea
masoreticd — banuim varianta aleasa de talmacitorii/diortositorii
romani.

Ajung la cei doisprezece profeti. Ordinea lor in TM este
complet diferitd de cea a Septuagintei. Biblia roméaneasci o
preia pe aceasta din urma.

Dupa cum afirma la inceputul secolului unul dintre marii
biblisti ai epocii, W.R. Smith, ,nu existd multe parti din Vechiul
Testament in care divergentele dintre greaca si ebraica sa fie
atat de intinse precum in cartea profetului Ieremia”. Intr-adevir,
se stie acum (gratie unui manuscris-martor) ca versiunea greaca
are un cu totul alt substrat decat cea ebraica. Pe langa faptul
ca LXX numara cu 2.700 de cuvinte mai putin decat TM,
ordinea in care sunt dispuse anumite fragmente difera enorm.
Biblia roméneasca a urmat versiunea masoreticd fira nici o
justificare.
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Bilant si verdict

Ma opresc aici cu exemplele. Care ar fi constatarile de prima
importanta pentru ancheta noastra? In primul rand, traduca-
torii/diortositorii Bibliei roméanesti utilizeaza de-a valma cele
doud surse principale, instituind ca unic criteriu de alegere a
versiunii criteriul cantitdtii. Conform acestui criteriu, absolut
nepotrivit si nefunctional in sfera filologiei, variantele cele
mai bogate au a priori castig de cauza in fata variantelor mai
sdrace. In al doilea rand, la o analiza atentd, se observd o
preferinta clard pentru textul si structura Septuagintei, soco-
tit probabil ,text autoritar al ortodoxiei”. TM, desi folosit din
abundenta, face figura de ,text de serviciu”, de instrument de
corectare si cosmetizare a partilor mai putin reusite ori de
protezd a partilor amputate din LXX. Voi reveni in capitolul
concluziilor finale asupra acestei chestiuni. In al treilea rand,
cele cateva versete-mostrd din ultima cuvantare a lui Moise
ne-au pus in fata unei traduceri nu atat defectuoase (nu se
poate pune la indoiald competenta in materie de limba greaca
a talmacitorilor), cat neglijente. Acolo unde ar fi trebuit si se
traduca prin ,fiii lui Dumnezeu” s-a tradus prin ,ingerii lui
Dumnezeu”; si invers, unde ar fi trebuit sé se traduca prin
yingerii lui Dumnezeu”, s-a tradus prin ,fiii lui Dumnezeu”.

Am lasat deoparte divergentele dintre TM si LXX la nivel
lexical si teologic. Ele sunt cat de cat cunoscute in cercul
specialistilor. Invocarea lor n-ar fi adus decat un supliment de
informatie gi un element in plus pentru incercarea noastra de
a demonstra cd TM si LXX nu sunt doud simple variante ale
unei traditii anume, ci doud expresii autonome a doua traditii
clar delimitate, iudaica si crestind. S& nu fiu gresit inteles: nu
doresc sd pun intre crestinism si iudaism un zid de netrecut,
in discutabila descendenta a marcionitilor; dar nici nu pot
accepta amestecarea celor doué traditii pana la pierderea iden-
titatii lor.

Singurul criteriu de luat in seam4 cu toata seriozitatea este
traditia patristica. Septuaginta trebuie tradusa si recitita cu
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mintea si prin ochii Parintilor. Altfel riscam s& nu mai intelegem
nimic fie din ea inséasi, fie din scrierile comentatorilor ei. Nu
cred ca spun un lucru socant pentru clerul si pentru credin-
ciosii ortodocsi (si nu doar ortodocsi). Cum se face atunci ca
tocmai de aceasta traditie patristica, invocata cu piosenie pana
la satietate, nu s-a tinut cont in traducerile sau diortosirile de
pana azi? Iata-ne ajunsi la punctul cel mai sensibil al discutiei.

Biblia si Parintii Bisericii

La inceputul capitolului al VIII-lea din La Bible grecque des
Septante, Marguerite Harl noteaza: ,E un fapt istoric de neté-
gaduit : Parintii Bisericii, care, cei dintai, au practicat cateheza,
au tinut prelegeri si au predicat, au definit credinta si au
luptat impotriva ereziilor, acesti Parinti intemeietori ai teo-
logiei crestine au lucrat cu Septuaginta, si numai cu ea, ca
Vechi Testament”. Prin urmare, e absolut firesc s ne raportam
la ei atunci cand luadm in discutie Biblia crestind. Traducatorii
romani par sd puna intre paranteze lunga si fertila traditie
patristica, respingadnd implicit Septuaginta ca text de sine
statator.

LXX este Biblia citita si utilizatd pentru exegeza de mayjo-
ritatea Parintilor Bisericii. Exceptie fac numai cativa Parinti
antiohieni — Diodor, Teodor al Mopsuestiei —, adeptii unei
interpretari ,istoriste”, mai aproape de literalitate a Sfintei
Scripturi, spre deosebire de Parintii alexandrini, creatorii si
propagatorii metodei de interpretare numita ,alegorica”.

Parintii n-au resimtit nevoia s& invete ebraica [exceptandu-i pe
antiohieni si, desigur, pe Ieronim — n.n.]. Ei aveau doar cateva
cunostinte rudimentare ale acestei limbi, ca si Philon din
Alexandria: doué-trei cuvinte de tipul manna, pascha, sabbata.
Chiar cei mai savanti dintre ei nu sunt in stare sé compare greaca
cu ebraica: ei se multumesc sa confrunte diferitele versiuni gre-
cesti intre ele [precum Origen, creatorul vestitei Hexapla — n.n.]
si-si dau seama, de pild4, ca versiunea lui Aquila [o alté traducere
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in greacé a Vechiului Testament, mai literald — n.n.], fidela literei
textului biblic, constituie pentru déansii calea ideala de acces spre
acest text. (M. Harl)

Voi exemplifica ideea lui Marguerite Harl prin citeva exemple

concrete. Asadar cum citeau si cum interpretau Parintii Bise-
ricii Vechiul Testament?

Origen isi incepe Exortatia la martiriu cu un citat din Isaia
28,9-11. Dam versiunea Bibliei roméanesti, iar apoi ver-
siunea din textul lui Origen. Biblia roméaneasca: ,[Pe cine
vrea acesta sd invete cu vedenia? Si pe cine vrea el cu
propovaduirea sa intelepteasca?] Au doar pe cei intarcati
sau pe cei abia depéartati de la sanul mamei lor? Céci tav
latav, tav latav, cav lacav, cav lacav, zeher sam, zeher sam
(poruncd peste poruncd, poruncd peste poruncd, reguld peste
reguld, reguld peste reguld, cind pe aici, cand pe acolo)”.
Acum, fragmentul citat de Origen din greaci: ,Cei care au
fost intarcati de la lapte, care au fost smulsi de la sén;
primeste chin dupa chin, primeste speranté dupa speranta,
inca putin, inca putin, prin sila buzelor, printr-o limba
straind”. Amandoua versiuni par poeme suprarealiste. Dar,
pentru Origen, obscuritatile de ordin lingvistic au sensul lor,
trimit catre adevaruri de ordin teologic sau mistic. Nu
intamplator teologul alexandrin isi incepe scrisoarea catre
prietenii sdi, Ambrozie si Prototet (amenintati cu moartea
martiricd), cu fragmentul din Isaia (versiunea greaca). Pentru
el, pasajul acesta atat de ,absurd” trimite la Prima epistola
ciatre corinteni a lui Pavel (capitolul 3,1 sq.), unde credin-
ciosii sunt impartiti pe diferite categorii in functie de matu-
ritatea credintei lor. Martiriul devine, dintr-o asemenea
viziune, adevarata hranid spirituala pentru un adeviarat
credincios, trecut de varsta credintei infantile. Interpre-
tarea origeniand se sprijina pe cei trei termeni-cheie : primeste,
chin si sperantd. Martirul primeste hrana ce-i este haréazita
(altfel spus, chinul), avand mereu in suflet speranta man-
tuirii. Cu totul alt sens are ,balbdiala” din TM. Deschizidnd
Biblia roméneasc4, cititorul se va intreba mirat: despre ce
anume ,delireaza” Origen in Exortatie la martiriu?
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— Alt caz de notorietate: in Geneza 14,13, Biblia romAneasca,

urmand TM, il numeste pe Avraam ,evreul”, acolo unde
LXX foloseste termenul perates (,emigrant”), un deverbativ
de la perao (,a trece”, mai abstract, ,a depasi o limita”).
Parintii Bisericii, neobositi scormonitori ai sensurilor mistice,
plecand de la termenul grecesc, au zamislit o intreaga
constructie filozofica avand in centru ,migratia”... sufletului
spre Dumnezeu. Primul care a interpretat versetul in sens
mistico-filozofic a fost Philon din Alexandria, continuat apoi
de intreaga traditie alexandrind $i nu numai. Omul lui
Dumnezeu trebuie sa emigreze din lumea paméanteana, ,de
jos”, catre lumea inteligibila, noetica (Philon, De migratione
Abrahami, 20). Clement (Stromatele II, 51, 2) si Origen
(Contra Celsum VIII, 22) vor interpreta ,emigrarea” ca pe
o ,traversare” (Pasti, diabasis) dinspre intuneric spre lumina,
dinspre Egiptul mortii/patimilor spre Canaanul vietii/nepa-
timirii (,sarbatoarea Pastelui incepea in a zecea zi, pentru
cd insemna depasirea — diabasis — oricdrei patimi si a
oricarui lucru sensibil”).

Iezechiel 47,3. Biblia roméneasca (dupa TM): ,,Cand barba-
tul acela mergea spre rasérit, tinea in mana sfoara si a
masurat o mie de coti; si m-a dus prin apa si apa era pana
la glezne (opsayim)”. LXX: ,Un om a iesit inainte si tinea
in mana o masurdtoare si a masurat cateva mii cu acea
masuratoare, apoi a trecut prin apa iertarii (apheseos)”.
Omofonia celor doué cuvinte (ebraic si grec) a determinat
schimbarea sensului. Dar nu numai atat! Noua semnificatie
se inscria in universul de asteptare al teologiei crestine,
intreg contextul (Iez. 47,1-12) trimitand la ideea botezului
si a ,lertarii/rascumpararii” baptismale. Epistola lui Barnabeu
ofera o incontestabild méarturie in acest sens (capitolul XI)!
Oseea 12,11. Biblia roméneasca (aproximativ dupa TM):
»sEu am vorbit catre prooroci si le-am inmultit vedeniile si
tot prin prooroci am grait in pilde” (de fapt, toate verbele
sunt la viitor!). LXX: ,Voi gréai catre profeti; cici am inmul-
tit viziunile si am aparut prin profeti” (cuvant cu cuvant:
»prin mainile profetilor”, in sens figurat). Pentru Origen,
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acest semiverset are o importantd deosebitd, intrucat el
vorbeste despre manifestarea tipologicd a lui Cristos, prin
profeti, inainte de intrupare (Omilii la Facere 14,1). La fel
interpreteazéd si Ioan Gura de Aur (Panegiricile sfantului
Pavel V, 5), Teodoret al Cyrului, Chiril al Alexandriei. In
plus, spre deosebire de TM, LXX are toate verbele la trecut,
lucru care justifica interpretarea alegorica propusa de Parinti.
Psalmul 118,131. Biblia roméneasca: ,Gura mea am
deschis si am aflat (sic!) ca de poruncile tale am dorit”.
LXX: ,Gura mea am deschis si am inghitit duh (prneuma),
fiindcd am tanjit dupa poruncile tale”. Parintii n-au scapat
ocazia sa fructifice acest pneuma din versiunea greaci,
vazand in el harul, chiar Duhul Sfant, precum Origen in
Omilii la Isaia 6,1.

Isaia 6,2. Biblia roméneasci: ,Serafimii stiteau inaintea
Lui, fiecare avand cate sase aripi: cu doud isi acopereau
fetele, cu doua picioarele, iar cu doua zburau”. LXX (atentie
la nuante!): ,Si serafimii stateau in jurul Lui; fiecare avea
cate sase aripi; cu doud acopereau fata, cu doua acopereau
picioarele si cu doud zburau”. Am tradus cat mai aproape
de litera textului, caci numai asa ne putem da seama cum
a inteles, de pildé&, Origen, fragmentul. Textul grec nu mentio-
neaza a cui fata si ale cui picioare sunt acoperite de aripi,
ceea ce-1 conduce pe Origen la interpretarea cé, de fapt, sera-
fimii acopera fata si mainile lui Dumnezeu. Ne aflam in plina
teologie apofaticd. Dumnezeu nu poate fi cunoscut, vazut,
contemplat, intrucit se ascunde dupéa aripile serafimilor
(a se vedea Omilii la Isaia 1,2 si De principiis 1V, 3,14).
Isaia 3,10. Biblia romé&neasca (dupa TM): ,Fericit este omul
drept, ca el va méanca din rodul lucrurilor lui”. LXX: ,Sa-1
legam pe cel drept, fiindca nu ne lasa in pace!” Dintr-odata,
prin a doua formulare, se deschide un intreg orizont teologic.
Recunoastem tema dreptului persecutat, pe care o traditie
iudaica il asimilase cu Robul Domnului. Aceeasi Epistold a
lui Barnabeu, citatd adineauri, vede in figura dreptului
legat fedeles o profetie a Patimilor Mantuitorului (capitolele
VI si VID).
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— Un ultim caz, Proverbe 3,18. Biblia roméaneasca (dupa TM):
yPom al vietii este ea [Tn’gelepciunea] pentru cei ce o stapa-
nesc, iar cei care se sprijina pe ea sunt fericiti”. LXX: ,Pom
al vietii este ea pentru toti cei ce o stapanesc si de nezdrun-
cinat pentru cei care se sprijind pe ea ca pe Domnul”.
Varianta Septuagintei se intalneste ca atare la Origen si la
Grigore de Nyssa. De altfel, Origen atribuie frecvent numele
(epinoia) de ,,in‘gelepciune” lui Isus. Fragmentul respectiv
leagi trei elemente deodats : Domnul, Intelepciunea si Pomul
vietii. Nici Clement nu era strdin de aceasta interpretare
(Stromata a V-a, 72,2).

Aceste cateva cazuri inventariate vorbesc de la sine. Parintii
Bisericii storceau la maximum sensurile Septuagintei, trans-
formand cuvintele cele mai neinsemnate, mai umile, pe care
uneori ne este lehamite sa le traducem, in adevarate bijuterii
spirituale. Pana aici am citat versiunea sinodala ortodoxa din
1982, ale céarei vicii urca insad pand la versiunea din 1936
(gandita totusi bine in intentie).

In 2001, I.P.S. Bartolomeu Anania a publicat o alta diorto-
sire a Bibliei, facuta, se scrie pe o contrapagina, ,dupa
Septuaginta”. Desigur, am deschis noua versiune cu un freamat
de incantare apriorica, sperand ca voi gasi in sfarsit un text
in spiritul a ceea ce scrisesem in articolul din 1996. Or, com-
pararea sumarului LXX (editia Rahlfs) cu sumarul diortosirii
I.PS. Bartolomeu Anania, apoi confruntarea atentd, rand cu
rand, a Genezei LXX cu noua versiune a spulberat orice iluzie.
Noua diortosire se adaugd, de fapt, in ciuda inscriptiei din
capul volumului si in ciuda teoretizarilor juste din prefata
(mai ales la pagina 11), pseudo-traditiei analizate mai sus.
Fac doar cateva observatii critice punctuale (lista mea de lucru
numara sute de exemple): lipsa cartii a IV-a a Macabeilor;
situarea pasajului Exod 38,8 in capitolul 39, dupa TM, nu
dupa LXX; in 1Regi 17, episodul luptei dintre David si Goliat,
se pastreaza dubla sursa, ebraicd si greacd; in Ieremia,
versetele 17,1-4, absente in LXX, sunt prezente in Anania; la
fel, Ieremia 29,16-20. Ordinea este amestecatd pretutindeni,
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unul dintre cazurile cele mai flagrante fiind episodul bine-
cuvantarilor lui Iacob din Genezi (I.P.S. Bartolomeu Anania
penduleaza dezinvolt intre TM si LXX). Desigur, avem de-a
face cu o ,diortosire”, nu cu o retraducere, dar corect ar fi fost
ca pe contrapagina sa nu fie pomenita, ca versiune de control,
numai Septuaginta, ci toate traducerile straine moderne si
toate versiunile roménesti anterioare folosite. Acestea fiind
zise, la nivel stilistic, versiunea din 2001 mi se pare o reusita.

Iesirea din impas

Crestinii din Romania, de orice confesiune ar fi ei, au nevoie
urgenta de doua traduceri, una realizata dupa textul masoretic
(plus textul grec ale fragmentelor redactate direct in greaca),
iar a doua realizata exclusiv dupa textul grec al LXX. Franta
dispune de dou& talmaciri excelente ale TM (Biblia de la
Terusalim si Traducerea Ecumenica a Bibliei: TOB), precum
si de doua traduceri ale Septuagintei (una din secolul al XIX-lea,
alta in curs de realizare, primele douasprezece volume fiind
deja aparute).

Cu un cuvant despre aceastd din urmé intreprindere —
condusa de Marguerite Harl, profesor emerit la Sorbona — asg
vrea sa si inchei. Din 1986, editura Cerf publica o colectie cu
coperta albastra intitulatd ,La Bible d’Alexandrie”. Denu-
mirea nu este riguros exactd decat pentru Pentateuh, dar ea
a fost pastratd din ratiuni comerciale. Grupul din jurul lui
Marguerite Harl, Gilles Dorival si Olivier Munnich este alcatuit
din peste cincizeci de specialisti, elenisti, ebraizanti si patris-
ticieni din mai multe tari. Fiecare carte e constituita dintr-un
volum separat, de mai multe sute de pagini. Uniformizarea
terminologiei, numeroasele probleme filologice, exegetice si nu in
ultimul rand tehnice se dezbat in cadrul unor sedinte la care
participa toti membrii echipei. Traducerea se face exclusiv dupa
LXX (editia Rahlfs este corectata adesea de editia de la
Gottingen, in curs de aparitie). Introducerile, extrem de ample,
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ofera cititorului informatiile necesare despre contextul istoric,
structura textului, stilul, originalitatea limbii, destinul exe-
getic in traditia patristicd. Subsolul propune douéa tipuri de
note : 1. note strict filologice, legate de particularitatile semantice
ori sintactice ale limbii LXX; 2. note si comentarii exegetice
(de douéd feluri): a) trimiteri la textul masoretic acolo unde
este cazul, adica acolo unde versiunea LXX difera de TM, si
b) citate din Parintii Bisericii, care au interpretat pasajul
tradus.

Modelul francez a fost preluat de un grup de elenisti, biblisti
si patrologi roméni, care pregatesc traducerea LXX in cadrul
Colegiului Noua Europa din Bucuresti. Se lucreaza dupa editia
Rahlfs, in colaborare cu savantii francezi si nu numai; acestia
din urma semneaza o parte din introduceri si din note. Colectivul
roméanesc este alcatuit din peste doudzeci de persoane, iar
rezultatul se va concretiza in sase volume, totalizadnd aproxi-
mativ 4.000 de pagini. Urméarim realizarea unei traduceri cat
mai fidele fata de textul grecesc, intr-o limba roména actuala.
Exactitatea, precizia nu exclude insa eleganta stilistica. Este
vorba asadar nu doar despre o traducere a Septuagintei, ci
despre inserarea acesteia in marea si bogata traditie exegetica
a Parintilor, dat fiind ca apartul de note contine numeroase
trimiteri la traditia patristicd a Bisericii.

(aparut si in Romania literard nr. 10-11/2004)



